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RESUMEN

El trabajo pretende analizar lo acontecido con el movimiento katarista en los gobiernos dictatoriales
de los afios de 1970 a 1980. Con respecto al posicionamiento educativo y cultural de los kataristas
presentes en el “Manifiesto de Tiwanaku” (1973), en el “Segundo Manifiesto de Tiwanaku” (1977),
en las Resoluciones del XI Congreso Departamental de Trabajadores Campesinos de La Paz (1978),
en la V Tesis del Campesinado Boliviano (1978), en el VII Congreso de la Confederacién Nacional
de Trabajadores Campesinos de Bolivia de (1978) y en la VI Tesis del Campesinado Boliviano (1979).
En los cuales dieron sus demandas de acceso a la educacién primaria, secundaria y superior frente a la
presencia de la colonialidad pedagégica. Su propuesta de una educacién propia, comunitaria, bilingiie,
intercultural y la creacién de la Universidad Campesina. Proyectos educativos que debian partir de la
diversidad cultural.

Palabras clave: Movimiento katarista, gobiernos militares; politicas educativas, colonialidad
pedagdgica, educacién propia y comunitaria.

ABSTRACT

The work aims to analyze what happened with the katarista movement in the dictatorships of the
1970s to 1980. With regard to the educational and cultural positioning of kataristas present in the
“Manifesto of Tiwanaku” (1973), in the “Second Manifesto Tiwanaku “(1977), in Departmental
Resolutions XI Congress of Peasant Workers of La Paz (1978), in the V Thesis Bolivian Peasants
(1978), at the Seventh Congress of the National Confederation of Peasant Workers of Bolivia
(1978) and the Bolivian Peasant Thesis VI (1979). In which they gave their demands for access to
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primary, secondary and higher education to the presence of educational colonialism. His proposal
for a Community education itself, bilingual, intercultural and the creation of the Rural University.
Educational projects to be from cultural diversity.

Keywords: Katarista movement, military governments, education policy, pedagogical colonialism,
own and community education.
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Introduccién

El nacionalismo realiz6 una serie de cambios en el Estado boliviano como la Reforma
Agraria, Voto Universal, Nacionalizacién de Minas y el Cédigo de la Educacion
Boliviana que se fueron realizando hasta el golpe militar de 1964, que inicio los
gobiernos de caricter militar y dictatorial'. En la década de los 60 se manifestaria
el movimiento katarista que se fue organizando a través de la conformacién de una
intelectualidad aymara formada en colegios paceiios, en la Universidad Mayor de
San Andrés y en las Escuelas Normales.

Con el surgimiento del katarismo se dio inicio a un movimiento cultural,
politico, pedagégico y sindical que fue conquistando los espacios locales y
nacionales por parte de sus lideres aymaras. El 30 de julio de 1973 aparece en
el escenario publico el primer “Manifiesto de Tiwanaku”, documento que pone
a conocimiento claramente la posicion politica, sociocultural y educativa de los
campesinos.

En el articulo se desarrollan varios aspectos como el contexto histérico de
los gobiernos militares y el surgimiento del movimiento katarista. A partir de
ellos se hace un énfasis en los planteamientos educativos que se encuentran en el
“Manifiesto de Tiwanaku” (1973), en el “Segundo Manifiesto de Tiwanaku” (1977),
en las Resoluciones del XI Congreso Departamental de Trabajadores Campesinos
de La Paz (1978), en la V 'Tesis del Campesinado Boliviano (1978), en el VII
Congreso de la Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia
de (1978) y en la VI Tesis del Campesinado Boliviano (1979). En los cuales se
propone una “educacién propia,” comunitaria, bilingiie, intercultural y la creacion
de la Universidad Campesina. Planteamientos que debian realizarse en base a la
diversidad cultural.

1 Fueron presidentes René Barrientos (1964-1965) y (1966-1969), Alfredo Ovando (1966) y (1969-1970), Juan
José Torres (1970-1971), Hugo Banzer (1971-1978), Juan Pereda (1978), David Padilla (1978-1979), Alberto
Natusch (1979) y Luis Garcia Mesa (1980-1981).
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1. Los gobiernos militares y su caricter dictatorial (1964-1980)

En el segundo mandato presidencial de Victor Paz Estenssoro (1960-1964), bajo
el nacionalismo se dio lugar al golpe de estado protagonizado por René Barrientos
Ortufio, quien dio comienzo a un nuevo ciclo de gobiernos militares en Bolivia.
Barrientos propuso la reconstruccién nacional, puesto que el Estado boliviano
después del nacionalismo se encontraba en un “verticalismo politico y el engaiio de
un nacionalismo” (Barrientos, 1969: 3). Con este panorama Barrientos trataria de
reconstruir la nacién y dar solucién a las necesidades del pueblo boliviano.

Segtin Mendieta (2008a: 22), el gobierno de Barrientos logré frenar las discordias
en el campo debido principalmente al carisma de un personaje que habilmente se
hizo nombrar lider mdximo del campesinado creando el “Pacto Militar Campesino,™
por el cual los militares se comprometian a realizar obras en el campo a cambio de su
apoyo. Asimismo, promovi6 una reforma agraria, con la que evit6 que participaran
en las guerrillas de izquierda.

Barrientos también planteé la reestructuracion de la educacién para su
promocion, la cual debia partir de la realidad nacional. Para Barrientos se necesitaba
transformar la educacién y como consecuencia al ser humano: “Vimos que ninguna
transformacion serd posible sin una previa transformacién del hombre y que ésta es
correlativa al cambio integral de la sociedad subdesarrollada. Vimos que el atraso
fisico s6lo puede ser vencido con un cambio humano, con una transformacion
mental y cultural (Barrientos, 1969: 4).

Con la muerte de Barrientos el 27 de abril de 1969 se produjo la sucesion
presidencial que recay6 en Luis Adolfo Siles Salinas quien no conté con el respaldo
politico. En 1969 se promovié el derrocamiento de Siles Salinas por el General
Alfredo Ovando Candia conjuntamente con el apoyo del campesinado a través del
“Pacto Militar Campesino” trat6 de retomar la linea del nacionalismo de 1952, la
defensa de los recursos naturales con la nacionalizacion de la Gulf (17/10/1969) en
la gestion del ministro Marcelo Quiroga.

Enabril de 1970 se produjo la revolucién universitaria en la Universidad Mayor de
San Andrés y en este mismo afio surge la guerrilla de Teoponte. Bajo este panorama
se produjo otro golpe de Estado, asumia la presidencia el Gral. Juan José Torres
Gonziles que a comienzos de su gestién presidencial plante6 el cogobierno con
la participacién obrera’. También realiz6 acciones gubernamentales ante empresas

2 En 1964 se firmé el Pacto Militar-Campesino con el propésito de “llevar al campesinado por la senda del
progreso”. Este pacto concentrd las relaciones campesinos-Estado a partir de la Reforma Agraria. La ruptura
del pacto se debi6 a varios factores entre ellos la idea de Barrientos de imponer un impuesto en 1968; otra fue la
prohibici6n de la presencia de sindicatos en las dreas de colonizacién y en 1974 se produjo la ruptura definitiva
con el Estado debido a las masacres de Tolata y Epizana (Albd, 1999).

3 Este cogobierno fue mediante la instalacién de la Asamblea del Pueblo en junio de 1971, a la que se asignaba
las antiguas funciones del parlamento, una experiencia de soviet supremo a la boliviana. Compuesta por 128
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norteamericanas, la expulsion del Cuerpo de Paz, alegando que fomentaba las
précticas esterilizantes entre los campesinos, estas acciones motivaron a la derecha
urdir un proyecto contrarrevolucionario (IIICAB, 2008: 47).

En meses posteriores sectores de la derecha, empresa privada, el apoyo de partidos
politicos como la Falange Socialista Boliviana (FSB) y el Movimiento Nacionalista
Revolucionario (MNR) y una mayoria de las Fuerzas Armadas. En la ciudad de Santa
Cruz el 19 de agosto iniciaron otro golpe con violentos enfrentamientos que dejé
como saldo la muerte de mas de 20 estudiantes universitarios. En Oruro actuaron
los Rangers de Challapata para reprimir al movimiento obrero y campesino, y en
La Paz se dieron enfrentamientos en las proximidades del Gran Cuartel entre el
regimiento Colorados contra estudiantes universitarios, trabajadores. El saldo de
los enfrentamientos en Santa Cruz y La Paz dejo alrededor de 98 muertos, 560
heridos y varios desaparecidos.

El 21 de agosto llegé a La Paz el Cnl. Banzer para jurar como presidente, su
medida inicial fue suprimir y perseguir a los dirigentes sindicales, lideres izquierdistas
y se clausuraron las universidades entre 1971 y 1972. Este gobierno para legitimar
su presencia emple6 la represion bajo el lema “Orden y Paz”.

La situacién econémica tuvo una bonanza en la exportacion del estafio. Segin
Ramos (1982), la politica econémica se inscribe en la corriente desarrollista que
sostiene la necesidad de la intervencion directa del Estado, de la produccién de un
crecimiento econémico acelerado. Banzer promovié el incentivo de la presencia
de capital extranjero y se acudié a los créditos extranjeros para el desarrollo del
programa de gobierno que se orientd a la construccién de caminos, fortalecimiento
de empresas estatales (LAB, ENTEL), estaciones de trenes, entre otras®.

Un problema econémico que se le present6 a Banzer fue la devaluacién monetaria
de 1972 (se devalu6 en un 66%), gener6 una serie de descontentos sociales. Los
cualesllegarian a agudizarse en 1974 con la aplicacion de nuevos paquetes correctivos
economicos a través del Decreto de 20 de enero de 1974 que congelaba los precios

de productos agropecuarios, la alza de la gasolina y de productos industriales que
subieron al 100%?°.

delegados, la Asamblea contaba con representantes de las confederaciones sindicales campesinas, sindicatos
mineros, grupos politicos de izquierda que al final no lograron establecer una politica de gobierno popular
(LICAB, 2008: 47).

4 Por mencionar un ejemplo, en 1971 se tenia una deuda de 460 millones de délares hasta 1978 llego casi a 3.000
millones de délares.

5 Unos 20.000 campesinos protestaron mediante el bloqueo el 27 de enero de 1974 en las localidades de Tolata,
Epizana, Melga y Suticollo de Cochabamba. El 28 de enero Binzer decreta el estado de sitio y el 29 intervino
la zona de bloqueo con una represién militar dejando 80 muertos y varios desaparecidos en la “masacre de
Tolata”. “Esta matanza produce una ruptura entre el campesinado y el Estado” (Chihuailaf, 2009: 37).
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En el dmbito de la educacion se puso en marcha una serie de normativas como
la Ley de Educacion Banzer (1973), la Ley de Evaluacion Educativa (1974) y la Ley
de Escuelas Normales de Bolivia (1975)%. Los cambios que se proponian estaban
referidos a la “esfera ideolégica mis que en los aspectos técnico-pedagégicos”
(Martinez en IIICAB, 2008: 50).

En cuanto a la Ley de Educacion fue promulgada para reformular los contenidos
del Articulo 2° del Cédigo de la Educacion Boliviana. Para el gobierno de Banzer se
hacia necesario realizar cambios en la educacion que conduzca a la transformacion
de la escuela en funcién de los requerimientos de la comunidad y del Estado (Gaceta
Oficial, Ley de Educacién Boliviana. 1973: 27). Por lo que, el sistema educativo
debia evolucionar al mismo ritmo socioeconémico y politico-cultural en el que
se desenvolvia la comunidad. De este modo, la educacién tenia como finalidad
“educar para edificar un Estado Nacionalista de Orden y Trabajo, de Paz y Justicia;
lograr la formacién integral del hombre boliviano en funcién del proceso acelerado
que experimenta el mundo actual, de la realidad nacional y de las necesidades del
desarrollo econémico y social de la Nacién” (Ibid.: 28).

Pero qué fue lo que sucedié con la educacién en este periodo, teniendo en cuenta
que en décadas anteriores se aplic6 el Cédigo de la Educacion Boliviana (1955),
la cual de alguna forma buscé la ampliacion de la oferta educativa, por ende, el
acceso de parte de toda la poblaci6én boliviana. De acuerdo a Martinez (en IIICAB,
2008: 51), los resultados del andlisis cuantitativo del proceso muestran que la
tasa de escolaridad ha mejorado constantemente, porque entre 1952 y 1975 se ha
duplicado el porcentaje de escolarizacion. Esto no quiere decir que es producto de
las medidas educativas de los gobiernos militares, sino de anteriores politicas y de
los movimientos pedagégicos (maestros, campesinos, iglesia catélica, entre otros)’.

Cuadro 1
Tasa de escolaridad por niveles y ciclos (1952-1975)
Ciclos/Anos 1952 1955 1960 1965 1970 1975
Kinder 3.59 3.66 4.86 5.61 5.83 7.98
Primaria 30.92 44.07 50.72 60.69 63.67 66.06
Secundaria 8.84 9.47 12.6 10.9 24.7 19

Fuente: IIICAB (2008: 51)

6 Esta ley procedi6 a normar la totalidad del funcionamiento de las Escuelas Normales. Los fines que buscaba
eran que la formacién de maestros sea de acuerdo a las necesidades de desarrollo econémico y social del
pais (Gaceta Oficial, Ley de Escuelas Normales, 1975: 57). Las escuelas normales debian orientarse hacia
la formaci6n en investigacién, para renovar permanentemente los conocimientos técnicos, procedimientos y
métodos cientifico-pedagdgicos (Ibid.: 58).

7 Sobre este tema ver: “Pedagogias en movimiento: luchas, propuestas y experiencias por el acceso a la educacién
en Bolivia (1900-2010)” (Ifio, 2015).
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Pese a esta duplicacion de la tasa de escolaridad para la década de los 70, el
panorama no era tan favorable para la poblacién boliviana. Como se aprecia en el
Cuadro 1,la tasa més alta se da en el ciclo primario, mientras el ciclo secundario la tasa
es media y en el kinder es baja. Subirats (1977), menciona que mds de la mitad de los
nifios y jovenes en edad escolar (exactamente el 58,15%) no estaban beneficiindose
del sistema educativo. Por ende, se estaba en presencia de una exclusion abierta de
la poblacién en edad escolar (citado en IIICAB, 2008: 51).

En el caso del drea rural estas exclusiones eran mas evidentes y dramaticas, un
porcentaje elevado no tenia el acceso al ciclo inicial (kinder) y secundario. “Las
modalidades entre la matricula urbana y matricula rural muestra que hay una
discriminacién a favor del alumno que nace en la ciudad, son mucho mis los
habitantes de las ciudades que estin en las escuelas y colegios que los habitantes
del campo. Por ejemplo en el campo no hay kinder (pre-escolar) y en 1975 sélo 1
de cada 75 alumnos de secundaria esti en el area rural” (Subirats en IIICAB, 2008:
51). Lo que conduce a comprender que para este periodo “al igual que la reforma de
Barrientos no se hace ninguna mencion al caricter multicultural y plurilingiie del
pais, légicamente no se dio ningtn atisbo sobre Educacién Intercultural Bilingiie”
(CENAQ en IIICAB, 2008: 52).

2. El surgimiento del movimiento katarista

En pleno gobierno militar surgirfa el movimiento katarista —que desde la década
de los 60 iba organizindose-, para en los 70 mediante el “Manifiesto de Tiwanaku”
(1973) plantee una lucha cultural, politica, educativa y sindical del campesinado
frente a la exclusion social de parte del Estado boliviano. El cual no solamente
produjo la parcelacién de la tierra comunitaria, sino su marginaciéon y exclusion
del sistema educativo, traducido en la ausencia de cobertura preescolar, primaria,
secundaria y superior.

Este movimiento tuvo su lugar de formacién en la ciudad de La Paz. Para
Mendieta (2008a: 22), la creciente parcelacion de la tierra en el altiplano, la reforma
agraria produjo la paulatina migraciéon de los campesinos a la ciudad provocando
el nacimiento de intelectuales de origen aymara compenetrados de ideologias
indianistas, indigenistas y de izquierda®. Segun Hurtado (1986: 39), el origen del
katarismo fue producto de multiples procesos sociales combinados: la revolucion
de 1952, la Reforma Agraria, la supervivencia de las comunidades originarias en la

8 De acuerdo a Rivera (2010: 177), los migrantes aymaras en La Paz han formado una subcultura urbana con
rasgos originales, que cuenta con multiples mecanismos, formales e informales, de difusién y reproduccién.
Programas de radio en aymara, fiestas patronales, centros culturales de residentes -mediante los cuales los
migrantes institucionalizan sus relaciones con sus comunidades de origen-, etc., son las expresiones multiformes
de este amplio proceso de asentamiento indio en las ciudades.

84 Integra Educativa Vol. VII / N° 4



El aporte pedagégico del Movimiento Katarista

zona de Aroma y la reivindicacion de la cultura e historia aymaras, por parte de una
élite intelectual que impulsé la recuperacion de su identidad. De acuerdo a Albo
(1980: 11), se inici6 a finales de la década de los 60, contando con la participacion
de universitarios, normalistas y otros estudiantes de origenes campesinos aymaras;
ayudantes de estudiosos nacionales y extranjeros; maestros agrénomos, promotores y
otros funcionarios en organizaciones oficiales, privadas dedicadas a la investigacion’.

Alo mencionado por Mendieta, Hurtado y Albé se debe agregar la labor realizada
por parte de un sector de la iglesia catdlica entre los afios de 1965. En este periodo
la iglesia catélica sufri6 una transformacién establecida por la promocién de la
educacién popular ligada a la “teologia de la liberacién” de Paulo Freire, a través
de las radiodifusoras y la educacién popular y técnica para adultos. Segin Calderén
(2008: 441) a partir de 1970 la iglesia aplicé los postulados del Vaticano II y la
“Teologia de la liberacion”, desde la parroquia de Tiwanaku, a cargo de sacerdotes
jesuitas, se inici6 un movimiento educativo y cultural, que buscaba superar una
educacién dominante, ajena y orientada principalmente al sometimiento de las
mayorias y culturas originarias. Este movimiento cultural y pedagégico estaba
integrado por los promotores aymaras.

En este sentido, Mendieta, Hurtado y Alb6 coinciden en que la presencia y
formaci6én de una intelectualidad de origen aymara y campesina en la ciudad de
La Paz, fue el aspecto primordial que dio margen al surgimiento del movimiento
katarista. Que se produjo con la presencia de estudiantes llegados del drea rural
que coincidieron en el colegio Gualberto Villarroel. A fines de 1960 fundaron el
“Movimiento 15 de noviembre”' bajo la influencia ideolégica del indianista Fausto
Reinaga y del nacionalismo revolucionario: la corriente de Carlos Montenegro''.

Este grupo de estudiantes creé una nueva identidad en base a sus propias vivencias
frente a su situacién en la ciudad. Cuando algunos de ellos llegaron a las aulas de la
universidad fundaron el MUJA o “Movimiento Universitario Julidn Apaza” (Albo,
1981). Bajo liderazgo de Raymundo Tambo' se funda MUJA en la Facultad de

9 En cuanto a los “Promotores/as culturales aymaras”, estos surgieron bajo el apoyo de la iglesia, las comunidades
aledafias y de otras provincias fueron designados en asambleas de acuerdo a su compromiso y vocacién.
Los promotores se dedicaron a la alfabetizacién de adultos y formacién técnica, cultural y democritica. Lo
hicieron, cabe destacar, con un sentido cultural propio, empleando el idioma materno y asegurando un méximo
de genuina participacién comunal, inclusive involucrando a maestros/as normalistas o interinos/as que habian
llevado hasta ese, pricticas autoritarias (Calder6n, 2008: 441). Entre los iniciadores de este movimiento
cultural y pedagdgico hay destacar la labor del educador popular Javier Reyes Aramayo como coordinador y
la participacién de Francisco Calle, Agueda Quispe, Justino Quispe, Luis Quispe, Agustin Huanca, Vitaliano
Huanca, entre otros.

10 Nombre que adoptaron por la inmolacién de Tupaj Katari.

11 Sus integrantes fueron Juan Rosendo, Clemente Ramos, Antonio Quispe, Constantino Lima, Justo Canaviri,
Claudio Payri, Irineo Apaza y Crispin Quispe, este movimiento tuvo su incidencia en la formacién de una
“intelectualidad aymara”.

12 Militante del Partido Indio de Bolivia (PIB) de Fausto Reinaga en 1968 fue dirigente pero posteriormente
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Derecho. Estos estudiantes ingresaron a las carreras de Derecho, Odontologia,
Sociologia, entre otras, por ejemplo, Rosendo Garcia llegé a la carrera de Sociologia
y Clemente Ramos a Odontologia. Segin Rivera (2010: 178), los aymaras residentes
en La Paz han tenido un mayor acceso a la educacion media y superior y ello ha
permitido el surgimiento de un estrato de intelectuales que buscan dar expresion
ideolégica a este sentimiento de aguda frustracién que acompafa a su experiencia
humana” (Rivera, 2010: 178).

En el gobierno del Cnl. Binzer este movimiento fue dispersado los unicos que
quedaron fueron el MINKA?" y el Centro Cultural Tupaj Katari (CCTK). EICCTK
fue fundado el 12 de agosto de 1971 por Genaro Flores'* compuesto por residentes
y campesinos aymaras fue un centro civico, sociocultural de apoyo a las actividades
de la CNTCB/ Tupaj Katari (Hurtado, 1986: 52). Lleg6 a reunir a mas de 50.000
aymaras que a través de pequefias cuotas de cada uno de ellos logré comprar en 1975
el 20% de las acciones de la Radio Progreso (Albg, 1980: 13). “Estos movimientos
culturales y politicos de base urbana configuran una de las vertientes de lo que
posteriormente serd el movimiento katarista” (Rivera, 2010: 178).

Segin Mendieta (2008b: 246), el CCTK no contaba con un local propio para
sus reuniones, pero se fue fortaleciendo gracias a un programa diario y a ocasionales
festivales de musica autéctona que empezaron a realizar en la Radio Méndez.
Se consolidé alrededor de los programas radiales en aymara, siendo otras de las
vertientes del movimiento katarista.

El Centro reunfa a aymaras que acudfan a la radio semanalmente para recrear su
musica y cultura, en el programa musical “La voz de Tupaj Katari” del conductor
Fidel Huanca Guarachi (Solén, 1999: 54). De acuerdo a Hurtado (1986: 52-53),
en los programas se buscaba la reivindicacién de Julidn Apaza (Tupaj Katari);
relataban su historia y la forma en que los ancianos de Aroma lo rememoraban asi
crearon una corriente de identidad con Katari. A partir de 1973 se constituyé en el
Centro Campesino Tupaj Katari de Bolivia, con el cual tuvo presencia continua en

abandona el PIB. Asimismo, Tambo se postuld al Colegio Militar del cual fue retirado, posteriormente entrarfa
a la carrera de Derecho.

13 Fundado el 27 de mayo de 1969 por residentes aymaras en La Paz a la cabeza de Mario Gabriel, cufiado de
Genaro Flores, crearon el Centro de Coordinacién y Promocién del Campesinado MINKA (Hurtado, 1986:
38). “Que se dedicaba a tareas de educacién, organizacién y difusién, tanto en dreas urbanas como rurales, y
que buscaba establecer vinculos entre todos los pueblos indios de Bolivia” (Rivera, 2010: 178).

14 Estudié en el Colegio Gualberto Villarroel fue influenciado por la labor de Fidel Huanca. Retorné al campo
para incursionar en el sindicalismo vinculindose a la corriente katarista de Raimundo Tambo, a la cual también
se sum6 Fidel Huanca. En sus inicios Flores fue Secretario Ejecutivo de su comunidad a fines de 1969, meses mds
tarde fue nombrado Subcentral de Lahuachaca y en 1970 Secretario Ejecutivo de la Central Provincial Aroma,
posteriormente fue nombrado como Secretario Ejecutivo de la Federacién Departamental de Trabajadores
Campesinos de La Paz a la que se afiadié Tupak Katari. En el VI Congreso de la Confederacién Nacional de
Trabajadores Campesinos de Bolivia en marzo de 1971 fue nombrado como su Secretario Ejecutivo, a partir de
ese cargo funda el CCTK.
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el movimiento sindical campesino mediante su accionar politico expresado en los
congresos campesinos y en los manifiestos de Tiwanaku, con el propédsito de poner
en marcha la toma de conciencia de sus derechos.

El katarismo desde sus inicios tuvo una connotacion sociocultural y se propuso
conquistar el espacio democritico a partir de la participacion en las elecciones
presidenciales. Para Rivera (2010: 184), fue por la influencia del katarismo que se
extendio por el altiplano, y algunos de sus dirigentes intentan formar organizaciones
politicas para cumplir el mandato del Primer Manifiesto de Tiwanaku. De este
modo, en 1978 crearon partidos kataristas en el marco de las primeras elecciones
después de la caida de Banzer y del afianzamiento de la Confederacién Nacional de
Trabajadores Campesinos de Bolivia (CNTCB) en 1979.

En estos partidos politicos existieron dos corrientes: la primera expresada en
el Movimiento Indio Tupaj Katari (MITKA) impulsado por algunos residentes
urbanos influenciados por el pensamiento indianista de Fausto Reinaga (Alb6, 1999:
475). De acuerdo a Hurtado (1986: 33), éste fue “indigenista y de lucha india con un
contenido racial encabezado por Constantino Lima”" originario de Pacajes en 1978
funda el MITKA. Y la segunda, abandona el planteamiento indigenista recalcaria
el problema campesino desde una perspectiva nacional y de clase, encabezado por
Raimundo Tambo en 1975 y a su muerte le sucede Genaro Flores, quien en 1978
organiza el Movimiento Revolucionario Tupaj Katari (MRTK) (Hurtado, 1986:
33)!. Mis tarde se creard el MRTKL de Genaro Flores que tuvo mayor presencia
en la CSTUCB y en la década de los afios ochenta hubo otros desdoblamientos del
katarismo con la creacion del MRKTL 1 (Mendieta, 2008a: 23)".

3. El movimiento katarista: el horizonte histérico
de una “educacion propia” y comunitaria

La mayor presencia del movimiento se establece en los inicios del periodo dictatorial
del Cnl. Banzer (1971-1978). En el que se constituye en un auténtico puente entre
los aymaras del campo y la ciudad, permitiendo un complejo flujo de influencias
ideol6gicas en ambos sentidos. De ahi que no resulte extrafia la coexistencia de la

15 Hay que mencionar que Lima fue parte del “Movimiento 15 de noviembre” que tenfa la presencia de dos
vertientes el nacionalismo e indianismo.

16 El surgimiento del MRTK segin uno de los dirigentes Macebeo Chila en una entrevista en el periédico
Collasuyo en 1978 manifestaba que era “instrumento politico de liberacién del pueblo, sustentando
fundamentalmente por la clase campesina de Bolivia, constituida por aymaras, quechuas, cambas, chapacos,
guaranies, mds otros grupos étnicos catalogados como trabajadores del campo...Movimiento de liberacién
nacional con una proyeccién politica que aglutinard en su seno a las diversas fuerzas sociales de la clase
obrera, clase media empobrecida, con expresién acentuada en la clase campesina; lo que le da el cardcter de un
verdadero movimiento de masas en el contexto peculiar de la composicién social de nuestro pais.”

17 Para una mejor comprension se sugiere consultar: Rivera, Silvia (2010). “Oprimidos pero no vencidos”. Luchas del
campesinado aymara'y qhechwa 1900-1980. La Paz: La mirada salvaje. 4ta. Edici6n, el capitulo once.
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propuesta de reafirmacién de la identidad india y la defensa de la propia cultura,
con propuestas de modernizacion tecnolégica de la agricultura, etc. En el plano
organizativo, los contactos urbanos de los dirigentes que operan en la clandestinidad
—maestros rurales, estudiantes y universitarios aymaras- les sirven de enlace con los
sindicatos de base en algunas provincias del altiplano (Rivera, 2010: 179-181).

El katarismo, se hace publico en la realidad nacional en 1973 a través del
“Manifiesto de Tiwanaku” que constituye el inicio de la lucha sindical, politica,
cultural y educativa'®. Pese a la represion de los gobiernos militares el movimiento
campesino aglutinado en la CNTCB y en los centros campesinos generaron
mecanismos de protesta. De acuerdo a Mendieta (2008b: 237), logré formar parte
de la Central Obrera Boliviana (COB), en 1979. De esta forma, empiezan a utilizar
el sindicato campesino como un instrumento privilegiado de lucha, los kataristas
tuvieron la vision de difundir sus ideas a través del sindicato, que era por entonces la
organizacion comunal mds expandida (Ticona, Rojas y Albg, 1995). Para Hurtado
(1986: 75), en este movimiento no habia ningin partido politico, ni intelectuales
de las clases dominantes, pero si existia una influencia directa de los sectores de la
iglesia, tenian su propia autonomia social y politica.

En el caso de su propuesta pedagégica sus ideas se enmarcaron en el planteamiento
de una educacién propia y comunitaria que buscaba su democratizacion y acceso de
la poblacién boliviana, es decir, la bisqueda de lo que hoy se conoce como el derecho
a la educacién. También implicaba que las reformas o politicas deban responder
a la diversidad cultural y lingiiistica de la realidad nacional. Estos planteamientos
de educacion comunitaria se establecerian en los documentos elaborados por el
movimiento katarista.

Uno de los documentos elaborados fue el primer “Manifiesto de Tiwanaku” (1973)
resultado de la relacion entre el sindicalismo anti-oficialista y sectores progresistas
de las iglesias, se emiti6 este primer documento publico. Segin Calderén (2008:
441), sufri6 influencias importantes de parte de los promotores culturales aymaras.

Jovenes aymaras profesionales, universitarios y estudiantes se reunieron en el
sitio prehispanico de Tiwanaku para suscribir figuras como Tupac Katari y Bartolina
Sisa, consideraron que el problema central de su pueblo es la continuidad de una
situacion de explotacion de tipo colonial (Mendieta, 2008b: 245). La idea era emitir
un manuscrito que iniciase un movimiento a nivel nacional (Hurtado, 1986: 58).

EI 30 de julio de 1973 el Centro Campesino Tupaj Katari de Bolivia, el Centro
MINK’A, la Asociacién Nacional de Profesores Campesinos, la Asociacion de
Estudiantes Campesinos de Bolivia y el Centro Cultural PUMA emitieron un

18 Los origenes del manifiesto fueron el VI Congreso Nacional Campesino realizado en Potosi en 1971 con la
presencia de uno de los principales lideres kataristas Genaro Flores.
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documento ideolégico, el “Manifiesto de Tiwanaku”!? expresa ideas esenciales como
la “...reivindicacion de la cultura y del pasado indios, la conciencia de las nuevas
condiciones de explotacion que sufre el campesino, su impotencia por influir en las
politicas agrarias del Estado, su rechazo ante la degradacion de sus organizaciones
sindicales, etc.” (Rivera, 2010: 182) y su disconformidad con la educacién rural que
la identificaron como una “prictica alienante y discriminatoria”.

El manifiesto se constituyé en un instrumento de formacion de cuadros
campesinos durante la dictadura. De acuerdo a Hurtado (1986: 60), se reunian
en grupos de tres a cinco, lefan y discutian el documento; se realzaba la figura de
Tupaj Katari, se analizaban los problemas econémicos, culturales y politicos del
momento, muchas de estas actividades se llevaron a cabo bajo la cobertura del
CCTK. Asimismo, analizaban la situacion de la educacion rural, el acceso al nivel
secundario y universitario®.

A partir de este manifiesto, surgirdn otras visiones y propuestas educativas que
se encontrardn en el Segundo Manifiesto de Tiwanacu (1977)! el cual ratifica
totalmente el primero, “completa algunas ideas y sobre todo hace un anilisis
de la coyuntura mds detallada” (Hurtado, 1986: 70)*. En los siguientes aflos se
emitiran otros documentos como las Resoluciones del XI Congreso Departamental
de Trabajadores Campesinos de La Paz (1978)%, la V Tesis del campesinado
boliviano (1978)*, el VII Congreso de la Confederacion Nacional de Trabajadores
Campesinos de Bolivia (1978)%, y la VI Tesis del Campesinado Boliviano (1979)%.

19 Sobre el manifiesto se han encontrado dos versiones publicadas, una de ellas es en 1986, en el trabajo de Javier
Hurtado E! Katarismo, y la otra es la versién publicada en la Revista de la Universidad Mayor de San Andrés
Contacto N° 23 de 1987. A la vez, se ha accedido a una copia del documento de 1973.

20 Del 15 al 21 de octubre de 1973 en la ciudad de La Paz se reunié a mis de 40 dirigentes campesinos donde se
difundié el contenido del manifiesto. Esta reunién fue gracias a la ayuda de la iglesia que facilit6 los ambientes
y el financiamiento del evento.

21 Realizado en la ciudad de Chuquisaca, el 2 de agosto de 1977 mediante el Centro Campesino Tupak Katari,
en homenaje al dia del indio. Propuso soluciones a los problemas actuales como: el maritimo, la migracién
Sudafricana blanca a Bolivia, educacién campesina, Universidad campesina, los Derechos Humanos en Bolivia,
Economia campesina y la Constitucionalizacién del pais.

22 Después del segundo manifiesto el 15 de noviembre se vuelve a reactivar en Ayo-Ayo en el monumento a Julidn
Apaza llegaron centenares de campesinos. El 15 de diciembre reaparece Genaro Flores piblicamente para
hacer conocer las resoluciones de Ayo-Ayo, en el local del sindicato de la Prensa.

23 Realizado en la comunidad de Collana norte del departamento de La Paz, el 17 de enero de 1978. El evento
sirvié para analizar la realidad nacional y los problemas sociales, educativos y politicos.

24 Llevado a cabo el 27 y 28 de marzo de 1978 se realizaron varias de mesas de trabajo: Asuntos sindicales y politicos,
que abord6 el tema de los sindicatos frente a la politica, con las ideas de unidad y alianzas, como el “Pacto Militar-
Campesino,” la politica de apoyo a la Asamblea Permanente de Derechos Humanos y su posicién frente a las
elecciones. La segunda mesa fue Asuntos econdmicos y la tercera Asuntos sociales, culturales y educativos.

25 Con la asistencia de 475 delegados de los nueve departamentos se establecié la “Plataforma de Lucha” que
se dividi6 en tres mesas: Asuntos Politicos y sindicales, Asuntos Econémicos y Asuntos Sociales, culturales y
educativos, dieron lugar a las resoluciones del congreso. En los Asuntos Sociales, Culturales y Educativos se
plantearon trece postulados, de los cuales siete puntos se dedican al asunto de la educacién.

26 Aprobada el 26 de julio de 1979 en departamento de La Paz tiene las mismas demandas y caracteristicas que
la 'V Tesis del Campesinado Boliviano.
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Estos documentos expresan planteamientos, propuestas y anélisis de la realidad
educativa. Las cuales se centran en varios ejes que proyectan sus ideas y visiones
respecto a la educacion. Estas propuestas pueden ser leidas desde distintos anlisis
y enfoques.

En este articulo se ha procedido a resaltar algunas ideas fuerza a partir de la
identificacion de varios focos de anilisis que ofrecen los documentos y propuestas
del movimiento katarista. Siendo el primero, la identificacién de un colonialismo
pedagégico en el que la educacion se fue constituyendo en un aparato de aculturacion
de la diversidad, por ende, la exclusién y discriminacién de la identidad india. El
segundo, se refiere a los planteamientos de una “educacion propia” y comunitaria
frente a la implementacién de medidas educativas ajenas y aculturizadoras. Y el
tercero, es la proyeccion de una educacién comunitaria, la Universidad Campesina.

3.1. Colonialidad pedagégica: la aculturacién de la diversidad®

En los documentos y propuestas del movimiento katarista se pueden encontrar ideas
y planteamientos que hacen alusion al colonialismo. Se entiende por colonialismo
interno a:

...a la estructura de relaciones sociales de dominio y explotacién entre grupos
culturales heterogéneos distintos. Sin alguna diferencia especifica tiene
respecto de otras relaciones de dominio y explotacién (ciudad-campo, clases
sociales) es la heterogeneidad cultural que histéricamente produce la conquista
de unos pueblos por otros y que permite hablar no sélo de diferencias culturales
(que existen entre la poblacién urbana y rural y en las clases sociales), sino de
diferencias de civilizacién. (Génzales Casanova, 1971: 224)

Para Gonzales (1971), la condicién colonial expresa desigualdades econémicas,
politicas y culturales entre la metrépoli y la colonia, y también la desigualdad
interna son raciales, religiosas, etc. Este colonialismo interno implica la dominacion
politica-econémica de los pueblos sobre otros (Patzi, 2004: 29). Que serd a partir
de la presencia de la colonialidad econémica, politica, sociocultural y pedagégica.

Para el caso boliviano, Patzi (2004) menciona que la colonialidad econémica se
traduce en la exclusion del indigena como sujeto econémico y empresarial. Mientras
la colonialidad del poder (lo politico), es un campo especializado para “...criollos y
mestizos, por tal motivo hace que éstos se convirtieran en una clase dominante...
(que) posee un excedente econémico” (Patzi, 2004: 45). La colonialidad del saber se

27 Segun Patzi (2004), se debe mencionar que la cuestién de la colonialidad es un concepto introducido con
mayor precision por Gonziles Casanova y Stavenhagen. Retomado con mayor fuerza académica desde 1990
por varios autores como Silvia Rivera, Anibal Quijano, Edgardo Lander, Enrique Dussel, Fernando Coronil,
Walter Mignolo, Arturo Escobar, entre los principales.
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basa en la “creencia de que la civilizacién occidental es la mejor y la mds avanzada
por sustentarse en la ciencia y se rechaza a otras civilizaciones por no ser cientificas”
(Patzi, 2004: 51), es decir, se plantea la monopolizacién de un solo conocimiento y
saber que es el de la cultura dominante. Patzi (2004), sugiere que los indigenas se
encuentran en desventaja y no pueden acceder al igual que la minoria a los espacios
de formacién o profesionalizacion. De este modo, se generan las desigualdades e
inequidades sociales.

En el dmbito de la educacién ¢se habrd manifestado una colonialidad pedagégica?
Se deduce que en cierta medida estd presente en la dominacién politica-econémica
como un complemento a través de la aculturacion® de los conocimientos, saberes
de la cultura dominante sobre las mayorias indigenas. El cual se ha matizado con
las reformas y politicas educativas aplicadas a favor de la instruccion y educacion de
los indigenas. Es decir, el sistema educativo se constituyé en el espacio ideal para
la homogenizacién de la diversidad cultural y lingiiistica, ejemplo, es la conversion
de lo indio en campesino y ciudadano. Como lo sugiere Quijano (2000), las élites
gobernantes asumieron con mayor fuerza la “nacionalizacion societal” orientada al
control del trabajo, los recursos productivos y el control de la generacién y gestion
de las instituciones politicas con el propédsito de homogeneizar a la poblacion.

Por lo que la colonialidad pedagégica se expresa en la desigualdad de acceso a
la educacién, puesto que los niveles de formaciéon como el secundario y superior
estuvieron supeditados al capital econémico y social, los cuales condicionaron la
acumulacion de capital cultural. En este sentido, al estar excluidos los indios de la
economia, de la politica y de lo sociocultural supuso que la educacion se constituyera
en un espacio aculturacion, por ende, la pérdida de sus identidades culturales.

Como lo sugiere Carnoy (1977), el papel de la educacién en contextos de
colonialismo tradicional (India, Africa occidental), del colonialismo del libre
comercio (América Latina en el periodo republicano) y del neocolonialismo interno
en los Estados Unidos, “la escuela europea o norteamericana saca a la gente de
la jerarquia tradicional, también la mete en la jerarquia capitalista”. Por ende, la
escuela no es una institucién neutral respecto a la transmision de valores culturales
y la formacion de la identidad. Para Spindler (1955), la institucién escolar tiene
mucha importancia en la formacion de la identidad cultural.

28 Se entiende a la aculturacién como el fenémeno de cambio cultural ocasionado por el contacto de dos o mds
sociedades que da lugar a la transmisién de elementos culturales de una sociedad a otra, lo que puede llevar a
la adaptacién de ciertos elementos culturales, o por el contrario puede dar lugar al surgimiento de una nueva
sociedad con nuevos elementos culturales de ambas culturas que entran en contacto (Gutiérrez, 1994: 21).
Para Herskovits (1958: 10), la aculturacién comprende aquellos fenémenos que resultan cuando grupos de
individuos de culturas diferentes entran en un contacto continuo y directo, con cambios subsecuentes en los
patrones culturales originales de cualquiera de ambos grupos.
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Estas desigualdades de acceso a la educacion serin identificadas por el
movimiento katarista en sus manifiestos y demas documentos. Las ideas vertidas en
el Primer Manifiesto de Tiwanaku (1973) expresan que en Bolivia no ha habido una
integracion de culturas sino una superposicion y dominacion habiendo permanecido
los campesinos, en el estrato mds bajo y explotados de esa pirdmide:

Un pueblo que oprime a otro pueblo no puede ser libre” dijo el Inca Yupanqui
a los espafioles. Nosotros los campesinos quechuas y aymaras lo mismo que
los de otras culturas autéctonas del pais, decimos lo mismo. Nos sentimos
econ6micamente explotados y cultural y politicamente oprimidos. En Bolivia
no ha habido una integracién de culturas sino una superposicién y dominacién
habiendo permanecido nosotros, en el estrato mds bajo y explotado de esa
pirdmide. Bolivia ha vivido y estd viviendo terribles frustraciones. Una de ellas,
quizis la mayor de todas, es la falta de participacion real de los campesinos
quechuas y aymaras en la vida econémica, politica y social del pais. (Centro
de Coordinacién y Promocién Campesina MINK’A [CCPCM] y Centro
Campesino Tupaj Katari [CCTK], 1973: 1)

Como se aprecia se tiene el reclamo por la exclusion de quechuas, aymaras y otros
pueblos indigenas de las esferas estatales. Lo que se traduce que el lugar de estos
sectores sociales en la sociedad sea en el estrato mas bajo como su consideracion

como “ciudadanos de segunda clase” (CCPCM y CCTXK, 1973: 1). El dnico derecho
que nos reconocen es el de ser explotados y humillados:

“El lenguaje cambia pero las actitudes no. Ya que en esta época nos dan
adjetivo con sabor paternalista llamédndonos ‘campesinos’ en lugar de “indios”,
para ocultar el grado de discriminacién que siempre ha existido a través de
toda nuestra historia. En la actualidad se han acentuado estas tendencias
paternalistas y nos tildan de “hijos y hermanos campesinos”. (CCTK, 1977: 3)

“Los campesinos somos los mas oprimidos socioculturalmente” (Federacion
Departamental de Trabajadores Campesinos de La Paz [FD'TCLP], 1978: 2). De
acuerdo a Rivera (2010: 179), eran formalmente interpelados como ciudadanos
“libres e iguales”, en la prictica resultaban excluidos y marginados, y al mismo
tiempo impedidos de ejercer su diferencia.

Por ende, el desarrollo y progreso de la nacién boliviana se fue basando en la
“(...) imitacién servil del desarrollo de otros paises, cuando nuestro acervo cultural
es totalmente distinto...Los campesinos queremos el desarrollo econémico pero
partiendo de nuestros propios valores...No se han respetado nuestras virtudes ni

nuestra vision propia del mundo y de la vida” (CCPCM y CCTXK, 1973: 1).

Sise analizan documentos que se han producido en los dltimos 20 afios, se podra
comprobar que los proyectos de Estado no resultan de la inspiracién directa
de la burguesia o de sus intelectuales orginicos... No obedece a procesos
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de formacién intelectual, sino que responde al sistema de pensamientos
originados en las grandes metrépolis. (Ramos en IIICAB, 2008: 48)

Por otra parte acusaron a los gobiernos militares de querer imponer formas de vida
basadas en la “europeizacion” y “yanquizacién” de los sectores campesinos, a través
de la educacion y la politica como consecuencia de las relaciones internacionales que
caracterizan a este periodo. Ante esta postura la propuesta del sector es: “tecnificar
y modernizar su pasado pero sin romper con él. Todo intento de europeizacién y
yanquizacion, como se ha querido hacer a través de la educacion y de la politica, no
serd mas que un nuevo fracaso” (CCPCM y CCTK, 1973: 2).

En este marco tienen las visiones de fracaso y del estado de los campesinos, se
debe a la implementacién de una educacién y politica que no es acorde a su realidad
sociocultural. “Los indios que por obra de la mala educacién y de la falsa politiqueria
ya no quieren ser indios han asimilado los peores defectos de otros pueblos y se
han constituido en nuevos explotadores de sus propios hermanos” (CCPCM
y CCTK, 1973: 2). Lo que pretenden explicar es la aculturaciéon que se produce
para poder acceder a la educacion, produciéndose en algunos casos el desclasamiento
y la maesmanizacion” que es producto de la aculturacién que promovieron los
gobiernos, los cuales no reconocian las diversidades socioculturales y lingiiisticas:
“...gobiernos, politicos, economistas y educadores (han) fracasado totalmente en la
‘promocién’ del campesinado aymara y quechua porque se han aplicado métodos
erréneos” (Ibid.: 3).

También existe una fuerte reivindicacién de lo indio que se expresa en la
identificacion de estos sectores sociales como los futuros autores de su propio
desarrollo en el campo y en el Estado boliviano: “Los campesinos estamos
convencidos de que solamente habrd desarrollo en el campo y en todo el pais, cuando
nosotros seamos los autores de nuestro progreso y duefios de nuestro destino”
(CCPCM y CCTK, 1973: 2). Para Rivera (2010: 179), esto explica la defensa de la
cultura propia y su vehemente rechazo a las manipulaciones que sufrian a través del
aparato sindical, manipulaciones que eran calificadas como una forma de pongueaje
politico, es decir, como una aproximacién servil-colonial al poder.

En cuanto a la educacion en el drea rural identificaron sus problemas siendo
los contenidos, los programas y la deficiencia de los medios. De acuerdo al primer
Manifiesto (1973), la “escuela rural, por sus métodos, programas y por su idioma, es
ajena a la realidad cultural”. Siendo el objetivo de estas politicas educativas aplicadas
para el sector campesino su aculturacion:

...s6lo busca convertir al indio en una especie de mestizo, sin definicién
ni personalidad, sino que persigue igualmente su asimilacién a la cultura

29 La maesmanizacién, se produce cuando se cambian los apellidos.
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occidental y capitalista... Los indios que por obra de la mala educacién y de
la falsa politiquerfa ya no quieren ser indios han asimilado los peores defectos
de otros pueblos y se han constituido en nuevos explotadores de sus propios
hermanos... (CCPCM y CCTK, 1973: 2)

Continua:

...las escuelas, colegios, universidades, normales, periédicos, radios, revistas,
television, etc., son los principales medios que los diferentes gobiernos utilizan
para despersonalizarnos. (CCTK, 1978: 3)

Rechazamos el actual sistema educativo que utilizan los grupos dominantes
del pais para despersonalizar y alienar, tendiendo a eliminarlos culturalmente,
valiéndose de un millonario presupuesto educativo (FDTCLP, 1978: 4). A los
campesinos de Bolivia, nos educan para hacernos desaparecer culturalmente; nos
ensefian a subestimarnos, a olvidarnos de nosotros mismos (Confederacion Nacional

de Trabajadores Campesinos de Bolivia [CN'TCB], 1978a: 1).

Con respecto a esta situacion, se puede mencionar que las reformas educativas
aplicadas en el siglo XX buscaron el mestizaje y la aculturacién, a través de
la escuela. Por ejemplo, en politica educativa liberal, el principal objetivo era
civilizar y culturizar al indio. De igual forma, la reforma educativa nacionalista
desarroll6 politicas que se destinaron a transformar al indio en campesino,
una muestra de ello fue la educacion rural y campesina que se implement6

desde 1955.

3.2. “Educacién propia” y comunitaria

Segun el primer Manifiesto (1973), las politicas educativas no han podido instaurar
un sistema equilibrado de educacién: “Los programas para el campo estdn concebidos
dentro de esquemas individualistas a pesar de que nuestra historia es esencialmente
comunitaria” (CCPCM y CCTK, 1973: 2). Esta manifestacién de contradiccion
pedagdgica se ha venido desarrollando a lo largo de la historia donde estos opuestos
lo individual y comunitario conviven.

Con referencia a los problemas de la educacion rural se puede apreciar una
pedagogia ajena. Frente a estos problemas que expuso el movimiento campesino, la
propuesta pedagdgica que se deduce es su orientacion hacia una educacién propia,
comunitaria, transformadora y liberadora. “La educacién no debe ser un medio
de opresion sino de liberacion” (CNTCB, 1978b). “Estamos conscientes que la
lucha por nuestros intereses econémicamente también conllevan reivindicaciones

socioculturales que nos caracterizan a los pueblos aymaras, quechuas y otros”
(FDTCLP, 1978: 2).
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Lo propio se refiere a la necesidad de retomar las pricticas y experiencias
pedagégicas de los pueblos indios, frente a la aplicacion de politicas educativas
ajenas a la diversidad nacional que provenian de paises desarrollados: “Para nadie es
un secreto que el sistema escolar rural no ha partido de nuestros valores culturales.
Los programas han sido elaborados en los ministerios y responden a ideas y métodos
importados del exterior. La educacién rural ha sido una nueva forma (la mis sutil)
de dominacién y anquilosamiento” (CCPCM y CCTK, 1973: 6). La educacion
que se imparte en Bolivia viene con sello mal calcado de paises desarrollados, con
pensamientos extranjeros, programas extranjeros, son metas extranjeras y con
objetivos extranjeros para conseguir un hombre extranjerizado” (CCTK, 1977: 4).

Esto origin6 que la “la ensefianza que se da es desarraigada tanto en lo que se
ensefla como en los que ensefian. Es ajena a nuestra realidad no sélo en la lengua,
sino también la historia, en los héroes, en los ideales y en los valores que transmite”
(CCPCM y CCTK, 1973: 6). “Ienemos que fijarnos qué estin enseflando en
esas escuelas a nuestros hijos” (CNTCB, 1978a: 1). Por ende, una “educacion
extrajerizante por la aplicacién de normas, métodos, planificacién son de origen
europeo o norteamericano” (CNTCB, 1979). Estos aspectos se refieren a que en
Bolivia las politicas educativas aplicadas, provenian de paises desarrollados, Es
decir, se tiene la ausencia de una “pedagogia que responda a la identidad nacional”

(CN'TCB, 1979).

Alno existir esta educacion propia generd que el movimiento katarista lo considere
como una nueva “forma de dominacién y anquilosamiento”, y a la formacién de
docentes en las Normales Rurales como “un sistema de lavado cerebral para los
futuros maestros del campo” (CCPCM y CCTK, 1973: 6). Una educacién ajena
que ha sido fundamentada en las reformas y politicas educativas aplicadas en el
siglo XX. El katarismo lleg6 a plantear la necesidad de establecer una educacion
propia que deberia ser a partir de los valores culturales y de la realidad sociocultural.
“Reafirmamos que ademds de la lucha econémica tenemos una lucha sociocultural
por la defensa, vigencia y propagacion de nuestros valores” (FDTCLP, 1978: 2).

Pero :qué implicaba esta educacién propia y comunitaria? Bdsicamente era
retomar los valores culturales de indios, campesinos e indigenas, una pedagogia con
“identidad propia y nacional” conforme a la realidad cultural:

...vivir integramente sus valores, sin despreciar la riqueza cultural de otros
pueblos...contar con un sistema educativo que parta de los sectores campesinos
y la unidad de las mayorias para lograr la grandeza de la patria. (CCPCM y
CCTK, 1973: 4)

...exigimos que nuestra educacién se reoriente hacia nuestra realidad; que los
que se sienten educadores no sigan siendo miopes; que respeten a la realidad
en que vivimos y que se nutran de nuestra cultura si es que quieren ser nuestros
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orientadores; nuestros idiomas son el quechua y el aymara; nos tildan de
analfabetos, sin embargo sabemos dos o tres lenguas y los que se dicen ‘nuestros
educadores’, apenas una y mal. Esa pequefia minorfa es la que debe integrarse a
la gran mayoria que somos nosotros y no viceversa. (CCTK, 1977: 4)

Mientras lo comunitario se traduce en la valoracién de las formas de organizacion
politica y econémica de los pueblos indigenas. El “sistema cooperativo es connatural
aun pueblo que cre6 modos de produccién en mutua ayuda como el ayni, la mink’a,
yanapaco, camayos...la propiedad privada, el sectarismo politico, el individualismo,
la diferenciacion de clases, las luchas internas nos vinieron de la Colonia y se
acentuaron con los regimenes republicanos” (CCPCM, CCTK, 1973: 2). Por ello,
plantearon que los programas de estudio se basen en el “...pensamiento de los
habitantes del Tawantinsuyu y donde se practiqueN también las trilogias filosoficas
de AMA SUA-AMA LLULLA-AMA KELLA” (CCTK, 1977: 5). La renovaci6n
de la educacion rural y urbana en funcién nuestra realidad sociocultural de aymaras,
quechuas, cambas y otros (CNTCB, 1978b).

Lo propio y comunitario también implicaba no solamente el reconocimiento
sociocultural en la sociedad, sino también su inclusion en el sistema educativo por
medio de la oficializacién de los idiomas originarios:

...oficializacién de las lenguas autéctonas y la prioridad a los programas de

educacién en el campo. (CCTK, 1977: 5)

Exigir la oficializacién legal de las lenguas aymara y quechua por ser idiomas
de mds de 70% de la poblacién boliviana. Al mismo tiempo rechazamos la
manipulacién oficialista y electoralista que la oficializacién de los idiomas
nativos es objeto. (FD'TCLP, 1978: 4)

Oficializacién de nuestros idiomas nativos. Asimismo exigimos sean
incorporados a los programas de ensefianza desde el nivel bdsico hasta la

educacion superior. (CNTCB, 1978b)

Un ejemplo: esta demanda fue el rechazo a la campana de alfabetizacion, por
ser “castellizante, unilateral y verticalista”. (FDTCLP, 1978: 4). Que implicaba una
ensefianza memoristica y bancaria que fue impulsada en la educacién campesina.

Esta educacion propia y comunitaria planteé un sentido de transformacién que
se refiere a su democratizacién hacia todos los sectores sociales, con la ampliacion
de la oferta educativa hasta el nivel superior: “Renovacion de la educacion rural y

urbana en sus diferentes niveles y grados, contenidos, fines, objetivos, métodos,
calendario, en funcién de la realidad sociocultural” (CNTCB, 1978b).

La exclusién de los sectores sociales del sistema educativo amerité que el
movimiento katarista plantee su transformacion: “La practica de la escuela rural
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es una especie de catdstrofe nacional, porque el presupuesto para la educacion
tiene una mala distribucion, correspondiendo mds a la educacién urbana”. Segin
el primer Manifiesto (1973), “...el 51% de los nifios del campo no pueden ir a
la escuela sencillamente porque no existe en sus comunidades. El campo no sé6lo
carece de aulas, libros, pizarrones, pupitres, material diddctico y maestros que amen
realmente al pueblo oprimido” (CCPCM y CCTK, 1973: 6).

En sus propuestas educativas es evidente el reclamo que hacen a las autoridades
con respecto al acceso a la educacion, no solamente en el nivel primario, secundario,
sino en el superior. Al margen de satisfacer las necesidades educativas del sector
campesino, también se deberia otorgar los mismos privilegios a los otros sectores de
la poblaciéon boliviana.

La necesidad y aspiraciones del campesinado boliviano, tanto ayer como hoy
y siempre, seguirdn postergadas si no existe algo que cohesione a las grandes
mayorias, por este hecho convocamos a todos los trabajadores de las minas
fabriles, constructores, artesanos, comerciantes, minoristas, transportistas,
ferroviarios, soldados, clases, oficiales patriotas, profesionales, periodistas
y a todas las organizaciones que se identifican con los intereses del pueblo
oprimido, y que es este dia un llamado de profunda meditacién para volcar
toda nuestra capacidad y dar soluciones a los problemas que aquejan a la gran

mayoria nacional. (CCTK, 1977: 6)

Esta valorizacién de lo propio implicaba que la educacion se constituya en un
medio de liberacién de la opresion del colonialismo econémico, politico, cultural y
pedagdgico, vigente en el periodo de la dictadura que por medio de la aculturaciéon
generaba la desvalorizacion de los saberes, economia, politica y pricticas culturales
de la diversidad étnica y lingiiistica de Bolivia.

3.3. Propuesta de una “educacion propia” y comunitaria: Universidad
Campesina

No solamente la discriminacién y exclusion se dio en los niveles primario y
secundario, sino frente a la presencia de varios aymaras en las universidades,
motivéd que se manifestara una discriminacion abierta hacia este sector social:
“La educacién superior es un privilegio de una minorfa que se constituye en un
foco de discriminacion clara y tan mal disimulada que somos los estudiantes los
reprobados que tenemos que abandonar la universidad frustrados y volver a
nuestras comunidades” (FDTCLP, 1978: 4). En la educacién superior (normales
y universidades), los campesinos fueron objeto de discriminacién: “...los eximenes
de ingreso no miden la capacidad de los postulantes, sino sus bolsillos” (CNTCB,
1978a: 2). Y “con los estudiantes campesinos que entran a la universidad se emplea la
“pedagogia de la humillacién y despectiva de clara discriminacion” (CCTK, 1978: 3
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y CNTCB, 1978a: 2). “Existe una discriminacién en la educacién a nivel de centros
universitarios, normales, colegios militares, etc., etc.” (CNTCB, 1979).

Por ello, dilucidaron varias soluciones, por un lado, fue la transformacién de
las universidades publicas, las cuales estaban “desadaptadas a la realidad del pais y
particularmente de la realidad campesina” (FDTCLP, 1978: 4). El apoyo a la lucha
de los universitarios para transformar la universidad en funcién de las necesidades
de los “campesinos y otros sectores de trabajadores y la consiguiente liberacion del
pais” (FDTCLP, 1978: 4) y su democratizacién con la supresion de los eximenes de
ingreso (CN'TCB, 1978b).

Por otro lado, se plante6 la creaciéon de la Universidad Campesina en el
altiplano, valle y trépico (CCTK, 1977). La cual no solo formaria profesionales
para el trabajo agricola, sino en otras ciencias: “La ensefianza no sélo debe ser en
la agricultura sino en otras disciplinas académicas, a razén de la capacidad que
tienen los campesinos en los estudios superiores”. (CCTK, 1977). Esta universidad
debia cumplir funciones de integracién con la realidad cultural propia. Por lo
que, plantearon una educacién propia y comunitaria donde los aprendizajes a ser
impartidos no tengan: “un factor de desclasamiento, ni debe ser un transmisor
de los valores clasicos de la ciudad...los profesionales docentes que impartan los
conocimientos, se les dard mds preferencia a profesionales de extraccién aymara-

quechua” (CCTK, 1977).

Con estos planteamientos, se concibié una educacién propia y comunitaria en
el nivel superior sin “programas extranjerizantes” (CCTK, 1977: 5), la cual debia
tener una orientacion y expresion en base al: “...pensamiento de los habitantes del
gran Tawantinsuyu y donde se practiquen también nuestras trilogias filosoficas de
AMA SUA-AMA LLULLA-AMA KELLA (CCTXK, 1977: 5). Bajo estas propuestas
e ideas, se tiene una vision de revalorizacion y re-descubrimiento de una educacion
con bases culturales y lingtiisticas aymaras y quechuas. En este caso, de acuerdo a los
usos y costumbres de los pueblos indigenas. En suma fue la basqueda de la defensa
de la cultura propia para ejercer su diferencia.

Estos documentos muestran el grado de educacion y politizacion de las capas
avanzadas de la dirigencia campesina. Es una primera muestra de la profunda
conciencia democritica sobre sus nuevos objetivos de lucha (Hurtado, 1986:
75). En el caso de la educacion dieron a conocer su vision, anilisis y propuestas:
educacion propia, comunitaria, intercultural, bilingtie, su democratizaciéon en todos
sus niveles, la creacion de la Universidad Campesina con un enfoque integral que
se basa en la unidad de las diversidades culturales para la consolidacién del Estado-
nacién y consecuentemente una educacién de acuerdo a la realidad sociocultural
con la busqueda de una educacion propia, la pedagogia nacional.
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Bajo estas visiones, anilisis y propuestas dieron los origenes y bases de lo que
en posteriores décadas se implementarfan la EIB, la creacién de universidades
indigenas, la descolonizacion, la necesidad de una educacién propia y comunitaria
que en la actual coyuntura se ponen en marcha. Todos estos postulados tienen sus
aportes en el movimiento campesino katarista realizados en la década de los 70.

Apreciaciones finales

En el periodo de los gobiernos militares y dictatoriales se dio lugar al surgimiento
de un movimiento sindical, cultural, politico y pedagégico que fue el katarismo.
El cual estableci6 posturas y un posicionamiento social frente al contexto que
vivian. Como también fue ganando espacios en la organizacién sindical campesina
desde los dmbitos locales como la conquista de la FDTCLP y posteriormente la
CNTCB. A partir de ello se fundarfan partidos politicos el MITKA y el MRTK que
participarian en futuras elecciones.

Esta aparicion y participacién del katarismo muestra la comprension del
sector campesino la necesidad de participar en la vida politica por medio de sus
organizaciones sindicales, culturales que se establecen en los documentos emanados
a partir de 1973. En los cuales existe una proposicién innovadora de conciencia de
sus derechos y de su participacion en el Estado boliviano por medio de la politica y
democracia, a lo que Hurtado denomina como “conciencia de clase”. Por ejemplo,
en el “Manifiesto de Tiwanaku” (1973) las bases de la lucha sindical y cultural
fueron a partir de la via politica para fundamentar la conciencia de sus derechos.
Asimismo, hay que mencionar el grado de formacion de la dirigencia expresada en
una intelectualidad aymara con una conciencia democritica y de clase.

En este sentido, en el trabajo se pudo apreciar el anélisis que hizo el katarismo
de la realidad educativa. Una muestra de ello fueron sus denuncias sobre la falta de
acceso a la educacion secundaria y superior; la poca cobertura en los niveles inicial y
primario. Con este panorama mediante los documentos analizados, el movimiento
plante6 la necesidad de mejorar la cobertura del nivel primario, demandar el acceso a
los niveles: secundario y superior. En suma el planteamiento central fue la bisqueda
de accesibilidad y democratizacién de la educacion en todos sus niveles.

A partir de los manifiestos y documentos se ha podido deducir y apreciar la
presencia de la colonialidad pedagégica presente en la exclusion y acceso desigual
de los indios a la educacién. Asimismo, el katarismo comprendié que la educacion
en el siglo XX buscé y se constituyé en un mecanismo de aculturacién. También
se ha evidenciado en sus propuestas el planteamiento de una educacién propia
y comunitaria que se establece en la necesidad de construir una educacién que
parta de la realidad sociocultural, que sea bilingiie, intercultural e igualitaria. Una
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muestra de ello fue la proyeccion de una universidad campesina que tomaba como
base lo comunitario. En suma, el movimiento katarista por medio de sus propuestas
educativas buscé la defensa de la cultura propia para ejercer su diferencia.
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